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L'HUMANISME, EN TANT QUE

PHILOSOPHIE GLOBALE DE L'HOMME
(1966)

L'un des événements les plus marquants de cette
décennie, particulitrement en Europe, aux Etats.Unijs
¢t en Amérique latine, est la renaissance de ’huma-
nisme. Le rapprochement des termes « humanisme »
¢l « renaissance » se fait habituellement dans l'autre
sens : on parle de 'humanisme de la Renaissance. Et,
en fait, il existe une définition de 'humanisme (étroite,
A mon avis) ot il est limité au mouvement qui, aux
XV* et XvI°® siecles, marquait un retour 2 I'enseignement
¢t au langage classiques, grec, hébreu et latin. Upe
atitre définition, trés différente, voit dans I'humanisme
une philosophie globale de 1'homme, philosophie quj
4 eu son sommet 2 la Renaissance, mais qui a une tra.
dition de 2500 ans, commengant pour 1'Occident avec
les prophétes, et pour I'Orient avec l'enseignement dy
Bouddha.

Quels sont les principes essentiels de cet huma-
nisme ? La philosophie humaniste peut étre caractéri-
sée comme suit : premiérement, la croyance en l'upj.
¢ité de la race humaine, c'est-a-dire que l'ensemble des
principes humains se retrouvent en chacun d'entre
nous ; deuxiémement, l'importance accordée & la digni.
t¢ de I'homme ; troisidmement, I'importance accordée
i la capacité qu'a I'homme de se développer et de se
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perfectionner ; et, quatritmement, I'importance de
raison, de T'objectivité, et de la paix.pl(.)e philosupl::
polfmaxs contemporain Adam Schaff a donné une autrg
déﬁni!:io’n dans son livre Le Marxisme et Uindividu
htm.zam . 11 appelle humanisme « un systétme de ré
flexions sur I'homme qui l'identifie comme un bien
supréme, et qui s'attache 2 mettre en ceuvre les meill
lex;res conditions de son bonheur ».

e vais tenter de donner une idée de la f
cette philosophie humaniste a été exprimé:‘;glr:xdzl”i;'
férentes périodes de Ia culture.
A Et tout d'ab?rd, I'humanisme bouddhiste, e
t ouddh|§me classique est ce que nous appellerions au.
J,ourd'bul une philosophie existentialiste, partant de
lat!alyse des véritables conditions de 1'existence hu.
maine, aboutissant a I'idée que la vie implique néces.

Dans cette optique, le bouddhisme présente un co
de 'l homme en général, un modéll; de la naturgclt;ll):
g;:ar;pe et, en méme ten‘xps, une réponse a ce qu'il consi-
souﬂrg.::;me le probléme de I'homme, c'est-a-dire Ia
Une autre branche de la philosophie humani
trouve dans I'Ancien Testament, Ox? lit dans leI sgv:z
d'Isaje (19:.23-25): «En ce méme temps, il y aura
une route d'Egypte en Assyrie... En ce méme temps
Israél séra uni a I'Egypte et a I'Assyrie, et ces pays'
ic,eront .lobjet fi'une bénédiction. L'Eternel des Armées
es lgémra'en disant : Bénis soient I'Egypte, mon peuple
et I'Assyrie, ceuvre de mes mains, et Israél, mon héri:
tage. » Nous‘avons ici un exemple de I'esprit d’univer-
]salxsme et d'un concept oir 'homme est au centre de
a pensée. Tgl est le concept de I’Ancien Testament, une
pensée spécifiquement humaniste, fondée sur l'i'dée-
« Aime ton prochain» (ce qui est plutdt difficile,
comme nous le savons tous); et A cela s'ajoute le'
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pt qui transcende considérablement le premier :
Ume l'étranger, la personne qui n'est reliée & toi ni
les liens du sang, ni par aucune sorte d'intimité. »
An Testament dit: «Tu n’opprimeras point
Mranger ; vous savez ce qu'éprouve l'étranger, car
s avez été étrangers dans le pays d’Egypte » (Ex:
1, 9). Ce qui est impliqué ici, c'est qu'on ne peut
mprendre son prochain que dans la mesure ol on
vécu ce qu'il a vécu; et, de plus, que nous parta-
ns tous la méme expérience humaine. C'est pour-
guoi nous nous comprenons les uns les autres.
~ La méme idée s'est perpétuée dans la pensée chré-
sne par le commandement : « Aime ton ennemi »
at. 5, 44). Notons en passant que dans notre société,
i 95 % de la population affirme croire en Dieu, nos
Informations sur la guerre du Vietnam portent princi-
- t sur le nombre de Vietcongs qui ont été tués
: jour. Tel est le paradoxe d’'une culture chré-
tienne ot la religion s'est pratiquement réduite 2 une
Idéologie. Evidemment, l'idée du Christ, au sein du
¢hristianisme, était elleméme l'expression d'un esprit
humaniste. Nicolas de Cusa, I'un des grands théologiens
de la Renaissance, disait : « L’humanité du Christ lie
les hommes entre eux et constitue la meilleure preuve
de l'unicité interne de I'humanité. » Nous retrouvons
jci l'essentiel de toute la pensée humaniste : « I'unicité
interne de I'humanité ».

Il y a I'humanisme grec, représenté par des ceuvres
telles que I’Antigone de Sophocle, 'une des plus grandes
pieéces humanistes qui soient ; Antigone symbolise 1'hu-
manisme, et Créon les lois inhumaines créées par
I'homme.

Le grand humaniste latin Cicéron écrivait: « Vous
devez considérer l'univers tout entier comme une seule
et unique république dont les dieux et les hommes
sont les membres. » Cette république de ’homme pro-
posée par Cicéron est trés différente de 1'Organisation
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des Nations unies. Le concept qu'i expose ici
radical et va beaucoup pl?log:ﬂ Lok
Les grands.humanist& de la Renaissance — Erasme
Pic d: }?h Muar.:dole, Postel et bien d’autres — ont.
m . umanisme & un concept ou lidentité de
e prend la place la plus importante : 1’'homme
total, comp]et., qui a pour tiche de s'épanouir pleine
ment, de réaliser toutes ses possibilités. A la suite de
cet élan donné par la Renaissance, commence un nou-
veau ftype de pens.ée humaniste. Il n'est pas étranger
Z:: asort(x::tes an.tén_eures, mais insiste fortement sur
Rena'pe particulier. Les penseurs humanistes de la
issance m:sistent également sur la raison, et sur-
tout sur la paix. Ils se rendaient compte de l'esprit
fanatique que partageaient les deux factions de 1'épo-
que, les cgtholiques et les protestants; ils voyaient
ltrrationahté des sentiments mis en jev.;, et tentérent
gel;ixl.)eécher la guerre, mais ils échougrent. La guerre
'e" nte Ans, si catastrophique pour I'Europe, maté-
riellement et spirituellement, eut lieu malgré 'l&c ef-
forts désespérés des philosophes humanistes qui, pour

tenter de
d'objeCtivil:;rv enir & leurs fins, créérent une ambiance

En ce qui concerne la phi i
: philosophie des Lumie

;sgvl_l' au XIx* siécle, 1] suffit de citer quelques l;e:[.ntzu
plpl::oza. ﬁ:c!l::m Les:sntng, Freud et Marx. Mais 1'un des
gran anistes européen Goeth i
B es s fut e. Il écri-

« La Nation allemande n'est ri is l'indi
rien, mais l'individ
a}]em]and est guelque chose. Et on croit pourtl:ntvcllu‘;
c estdf: contraire qui est vrai. Les Allemands devraient
étre dispersés de par le monde, comme les Juifs, pour
pou.:::)xxr développer pleinement tout ce qu'il y a de bon
snéclara'txpour le plus grand bien de I'humanité. » Cette
on, je pense, serait considérée comme crimi-
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, comme une véritable trahison si elle était pro-
cée aujourd’hui en Allemagne, et choquerait égale-
t la plupart des autres pays. Laissez-moi citer
Goethe ; il s'agit d'un texte écrit en 1814, a
ue de ce qu'on a appelé « les guerres de libéra-
» de Napoléon :
* « Nos jeunes trouvent commode de s'enrdler dans
los forces armées. C'est une occupation d’autant plus
te qu'elle leur permet de se faire une réputa-
de parfaits patriotes. »
~ L'essence méme de 'humanisme, c'est-a-dire l'idée
Ja totalité de I'humanité est inscrite en chacun
 nous, se trouve A la Renaissance, et avant elle, mais
st Goethe qui 1'a formulée le plus clairement :

"« Les hommes portent en eux non seulement leur

swopre personnalité, mais aussi toute 'humanité, ac-
: ée de I'ensemble de ses possibilités. »
Freud, d’'une certaine fagon, a mis en pratique cette
{dée humaniste de Goethe: la psychanalyse (c’est-a-

* dire la tentative de comprendre ce qui est inconscient

en autrui) présuppose que ce que nous trouvons dans
linconscient d'un tiers est vivant en nous. Si nous
n'étions pas tous un peu fous, un peu mauvais, et un
peu bons; si nous n'avions pas tous en nous I'en-
semble de toutes les possibilités, bonnes ou mau-
vaises, qui existent en I’'homme, comment quiconque
pourrait-il comprendre l'inconscient, le contenu non
conventionnel, non officiel de 'esprit d'un autre étre
humain ? (Je parle évidemment de comprendre, et non
d'interpréter l'inconscient selon les manuels.)

L'un des plus grands humanistes du si¢cle dernier fut
Marx. Dans ses Manuscrits philosophiques, il écrivait :

« L'étre humain ne peut se considérer comme indé-
pendant que s'il intdgre son étre divers d'une fagon
absolument globale, et c'est ainsi qu'il peut étre un
homme complet. » Marx, ici, se rapproche étroitement
de Goethe et des philosophes de la Renaissance. Mais
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il insiste peut-étre plus que tout autre sur l'indépen-
dance, sur la nécessité de ne devoir son existence qu’a
soi-méme, ou, pour utiliser une expression dont il se
servait fréquemment, sur I’ «autoactivité». Ici, le
terme « activité » ne signifie pas faire quelque chose,
s'occuper ; il désigne le processus de la productivité
intérieure, idée trés proche de celle d'Aristote et de
Spinoza. Marx exprime cela par ailleurs: «Si vous
aimez sans obtenir d'amour en retour [si vous n'étes
pas capable, en vous manifestant comme un étre ai-
mant, de vous faire aimer], alors votre amour est im-
puissant, il est une calamité. » Le lecteur qui ignorerait
que cette phrase est de Marx pourrait I'attribuer 4 un
maitre bouddhiste, ou 2 un philosophe de la Renais-
sance. Malheureusement, Marx est présenté sous un
faux jour aux Etats-Unis, et gudre mieux en Union
soviétique, de telle sorte que cet aspect de sa pensée
n' ére connu.

e;'tung: facon générale, I'humanisme s'est manifesté
par réaction a une menace dirigée contre I'homme.
Nous vivons aujourd’hui une époque ou Il'existence
de I'homme est gravement menacée. La premiere des
menaces, et cela semble évident, concerne l'existence
physique de I'homme, par la préparation sans cesse
intensifiée de la guerre atomique ; mais il existe une
autre menace, dirigée contre son existence spirituelle.
Dans la société industrielle (qu’elle soit capitaliste, ou
prétendument communiste), 'homme devient de plus
en plus une chose, I'homo consumens, un éternel
consommateur, Tout se transforme en produit de
consommation. L'homme devient aliéné, de plus en
plus «un quelque chose » et de moins en moins un
« je », selon l'expression de Heidegger. Il devient de
plus en plus I’ « homme de l'organisation », un objet,
et il est menacé de perdre l'essence méme de son

humanité, qui est d'étre vivant.
C’est par réaction & ces menaces que le nouveau
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mouvement de renaissance de 'humanisme est apparu
M cours des dix derniéres années et, chose intéres-
te, s'est développé dans tous les camps idéologiques.
ous trouvons un nouvel humanisme au sein de
Bglise catholique, fortement appuyé et stimulé par
Jean XXIIL. 11 suffit de citer les noms de Teilhard de
Chardin et celui du théologien Karl Rahner pour mon-
trer combien est vivant ce mouvement humaniste.

Un mouvement analogue existe dans 1'Eglise protes-
fante ; Albert Schweitzer en est I'un des représentants
les plus insignes. Et, bien qu'elle soit moins bien
connue, on peut constater la méme renaissance au sein
du marxisme. Mais ce n'est pas en Union soviétique
:z’:n la trouve, ou, plus exactement, il est difficile de

si elle y existe, car elle ne serait ni publiée ni
eonnue ; elle existe toutefois de fagon évidente dans
les petits pays socialistes, en Yougoslavie, en Pologne,
en Tchécoslovaquie et en Hongrie. Adam Schaff et
Georg Lukacs sont, parmi bien d'autres, les représen-
tants de la renaissance humaniste marxiste en Europe
de I'Est *.

Il est parfaitement exact que les concepts des huma-
nistes catholiques, protestants et marxistes (et au sein
des différentes tendances marxistes) different les uns
des autres. Ils ont néanmoins beaucoup de points com-
muns. Ils s'accordent d’abord pour dire que le plus
Important n'est pas seulement le concept de pensée :
I'expérience humaine qui se trouve derriére la pensée
importe également, car les mémes concepts peuvent
exprimer des réalités humaines les plus divergentes, et
des concepts opposés des réalités humaines identiques.
Autrement dit, alors que l'expression d'une attitude
dans un concept de pensée (philosophique, politique ou
théologique) est importante, elle n'a de sens que si on
rapporte le concept 4 la réalité vivante de ’homme
qui l'exprime. Les concepts de pensée n'ont en eux-
mémes que peu de valeur; n'importe qui peut les
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apprendre, comme on apprend une langue étrangere...
certains apprennent mieux, d’autres moins bien. Mais
ils ne sont que des mots, & moins que les actes quo-
tidiens de celui qui parle (en relation avec la guerre et
la paix, dans son attitude vis-a-vis de ses proches, dans
tous les actes qui expriment I'homme beaucoup plus
fidélement que ses paroles) ne soient enracinés dans
cette substance humaine. Les humanistes des camps
doctrinaux et conceptuels les plus divergents ont donc
plus de points communs que de différences; ils se
comprennent parfaitement, tout en conservant chacun
Son propre cadre de référence.

Le second élément commun 2 tous les humanistes
d’aujourd’hui est Vintérét porté & I'homme et & son
€panouissement total, le souci de lui épargner non seu-

méme temps, a l'abolition du fanatisme et de ses
conséquences : la préparation démentielle de la des-
truction universelle.

C’est précisément parce qu'ils ont beaucoup en com-
mun que les humanistes multiplient les rencontres, et
il ne s'agit pas de controverses dans le sens médiéval,

croissante, chez les marxistes des petits pays de I'Est,
a s'intéresser aux problémes de l'humanisme, aux
problémes de 'homme.

Evidemment, il existe des différences entre les divers
types d’humanisme contemporain. Les catholiques et

72

UNE PHILOSOPHIE GLOBALE DE L’HOMME

les protestants accordent la premiére place a l'amour,
Ia tolérance et la paix, mais dans un cadre théiste de
référence o ces objectifs et ces valeurs sont garantis
par I'existence de Dieu. L'’humanisme existentiel, que

représente avec le plus de dynamisme, insiste
sur la liberté totale de I'homme, tout en impliquant
une forte dose de désespoir et, ajouterai-je, d’égoisme

is. (Cela est évidemment une critique toute per-
sonnelle sur laquelle beaucoup ne seront pas d'accord.)
Mais, sans aucun doute, les formes de I'existentialisme
de Sartre appartiennent 3 Ia philosophie humaniste
d’aujourd hui.

L'humanisme socialiste présente deux aspects que
Je voudrais mettre ici en lumiére. Le premier est treés
clairement exprimé dans le livre du Pr Schaff, qui
distingue dans 'humanisme socialiste les éléments sui-
Vants : son image de I'homme est celle de I'autonomie,
sans cadre théiste de référence ; c’est un humanisme
de combat, c'est-a-dire politique ; il est optimiste, non
par foi, mais par conviction. (On comprendra que dans
Un pays comme la Pologne, oi1 la lutte essentielle op-
pose les marxistes a I'Eglise catholique, un auteur
polonais tienne & se démarquer de I'Eglise.) L'autre
aspect, selon Schaff, est 'amour du prochain, la néga-

contradiction avec I'idéologie bourgeoise des derniers

siécles. (Evidemment, l'abolition des conditions so-

clales du malheur généralisé est l'aspect pratique et
politique de I'humanisme marxiste.)

Mais une question importante se pose : que signifie

* lutter pour le bonheur d'autrui» ? Et c'est de ce

éme aspect que je vais parler. Qu'est-ce que le
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bonheur ? Faut-il le définir subjectivement ? Quand
une personne obtient ce qu'elle désire, est-elle heu-
reuse ? Si oui, le masochiste est heureux d'étre battu,
le drogué est heureux lorsqu'il a de quoi assouvir sa
passion. Si on définit le bonheur dans ce sens subjectif
(selon lequel chacun regoit ce qu'il désire), on aboutit
littéralement a4 une théorie du « laisser-faire » dans le
domaine de la morale, et il perd toute signification ;
faute d’étre défini en termes objectifs, ce type de
bonheur peut étre la meilleure ou la pire des choses.

Cependant, le but de la vie peut-il étre défini dans
des termes objectivement valables ? En le faisant, ne
revenons-nous pas a la religion traditionnelle ou au
systéme stalinien, ot I'Eglise ou I'Etat déterminent ce
qui est beau, ce qui est bien, ce qui est digne des
efforts de 'homme ? Et alors, un sérieux probléme
se pose : existe-t-il une fagon de résoudre une contra-
diction apparemment si énorme ? Autrement dit, peut-
on aboutir & des valeurs objectivement désirables sans
revenir a un systéme de valeurs obligatoires, contrélé
par I'Eglise ou par I'Etat ? Ces questions sont com-
munes a la majorité des humanistes, qu'ils soient ou
non d'accord avec Schaff.

Il nous faut accepter le principe qu'il ne doit pas
y avoir de dogme, ni de contrainte et, dans la mesure
ou il s'agit d'un concept humaniste non théiste, que
les idées et les valeurs ne doivent pas étre fondées sur
la croyance en Dieu. Aucune force ne doit empécher
les individus de satisfaire leurs désirs — y compris
la drogue et n'importe quelle activité sexuelle — pour-
vu que leur satisfaction ne nuise 4 personne. (Je n'in-
siste pas spécialement sur le sexe, qui ne peut guére
faire de mal) A mon avis, le probleme n'est pas de
mettre un tabou sur la satisfaction des désirs, ni de
l'interdire, mais de stimuler 'homme pour qu'il cultive
des désirs véritablement humains, c'est-a-dire les désirs
d'un étre humain en évolution, actif et pleinement
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. Le progrés ne peut venir que de la; il ne peut
ter de la réglementation de la satisfaction de désirs
tant déja.
 (Comment peut-on stimuler les désirs ? Je pense qu'on
peut le faire essentiellement de deux facons. D’abord
N prenant au sérieux notre tradition humaniste car,
our le moment, nous en sommes trés loin. Presque
ut ce que l'on dit de nos traditions est du verbiage
logique dont rien ne se reflete dans les réalités de
Ia vie. La question est de savoir si notre tradition
T ste (celle des meilleures années vécues par
y humaine, au cours des 2 500 derniéres années)
‘peut mettre en question notre fagon de vivre. Et, en-
ite, étant socialiste, je crois que les désirs humains
~ h¢ peuvent étre stimulés que par une pratique et une
wrganisation sociales différentes, par un changement
d'atmosphére de la société®,
~ Pemandons-nous maintenant comment nous pour-
rlons établir la validité de certains buts humains, de
gertaines valeurs humaines, si leur validité n'est pas
fondée sur Dieu, sur la révélation ou simplement sur
la tradition. Je crois que 'on peut le faire en étudiant
les conditions de l'existence de I'homme, en analysant
les contradictions intrinséques de cette existence et les
maniéres de les résoudre au mieux. Ce travail a été
effectivement accompli par le bouddhisme, il y a
2500 ans. On peut étre ou ne pas étre d'accord avec
les conclusions bouddhistes (et, de toute fagon, le
bouddhisme est trés mal compris de nos jours), mais
il est certain qu'il fut une tentative résolument non
mythologique, rationnelle, de comprendre l'existence
~ humaine, d'approcher ses probléemes et de trouver des
~ solutions ; il peut en exister de meilleures, mais au
~ niveau de la méthodologie, c’était la premiére fois
qu'une analyse objective et rationnelle était réalisée.
Je crois plus précisément que les solutions propo-
sées par ce type d’humanisme, et ses valeurs, se
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situent dans la perspective suivante : 'une des valeurs
suprémes est la personnalité productive, autoactivée
dans le sens de Spinoza, de Goethe et de Marx ; elle
est le contraire de 1'homo consumens, 1'éternel nour-
risson, qui représente la structure de caractére
moyenne dans la société industrielle actuelle. L'indi-
vidu devrait en outre développer son amour et sa
raison. Une autre valeur supréme est la capacité de
I'homme 4 se « transcender », mot que l'on rencontre
le plus souvent dans les discussions théologiques. On
dit que I'homme, pour étre pleinement humain, doit
aller au-dela de lui-méme, cet «au-dela» étant habi-
tuellement défini par Dieu. Mais si on s'exprime dans
les termes de l'expérience humaine, le concept de
Dieu cesse d'étre nécessaire, et la question se pose
ainsi : « L'homme peut-il faire abstraction de son
moi ? » Peut-il sortir de la prison de son existence
distincte ? Peut-il faire le vide en lui ? Peut-il s'ouvrir
au monde ? Comme l'ont dit les mystiques: peut-il
faire le vide pour se remplir ? Peut-il s"appauvrir pour
s’enrichir ? Ou, pour reprendre une expression souvent
utilisée par Marx : « Ce qui importe, c'est que 'homme
soit beaucoup, et non pas qu’il posséde et utilise
beaucoup. » Nous en arrivons, sous sa forme la plus
radicale, & ce qu'on pourrait appeler un « mysticisme
athée », tel qu'on le trouve dans le Zen bouddhiste, de
méme que chez de nombreux philosophes occidentaux
qui n'ont aucun rapport avec ce dernier. On peut
le définir comme un sentiment d'unicité avec le monde,
qui n'est pas fondé sur la croyance en Dieu, dans le
sens conceptuel, mais qui, néanmoins, n'est pas telle-
ment éloigné de la pensée de certains mystiques chré-
tiens, juifs ou musulmans qui ont exprimé la méme
expérience dans d'autres concepts et en dautres
termes.

Il faut ajouter quelque chose d'important: un tel
humanisme doit posséder une stricte hiérarchie des
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valeurs ; sans elle, tout le reste n'a aucun sens. Il s’agit
d'une hiérarchie réelle, et non idéologique. Si quel-
qu'un décide d’étre pianiste, et tente d'y parvenir en
ne travaillant qu'une demi-heure par semaine, il n'est
qu'un sot... et si quelqu'un désire atteindre les valeurs
de 'humanisme sans leur donner, comparativement,
une suprématie totale sur d'autres valeurs, il ne fait
que se leurrer. 1l peut ne pas étre un sot, dans le sens
commun du terme. A moins de choisir entre Dieu et
César (je parle un langage théologique), 'homme se
prépare a coup siir 2 se vendre a César ; il ne choisira
certainement pas Dieu, ni les valeurs qui sont son
équivalent dans un systéme humaniste évolué.

Au x1x* siecle, Nietzsche proclamait que Dieu était
mort. Aujourd’hui, un certain nombre de théologiens
protestants disent la méme chose. Pour la plupart des
gens, c'est probablement vrai. Mais la question, de nos
jours, n'est pas tellement de savoir si Dieu est mort.
Elle se pose ainsi: 'homme est-il mort ? Non, pas
physiquement, pour le moment, malgré les menaces
qui pésent sur lui, mais spirituellement ? La question
est de savoir si 'homme n'est pas devenu, ou n'est
pas en passe de devenir un robot, ce qui le laisserait
finalement tout a fait vide, et sans vitalité. Le nouvel
humanisme, sous ses différentes formes, est résolu a
ce que 'homme ne meure pas. Les catholiques et les
protestants tiennent a ce que Dieu ne meure pas, mais
ils font corps avec les autres humanistes qui s’efforcent
avant tout d’empécher la mort de 'homme.

Il importe de ne pas se limiter & protester contre le
mal. Il est tellement répandu de nos jours que les
occasions de protester ne manquent pas. Mais ima-
ginez un instant qu'il n'y ait plus de problémes raciaux,
plus de guerre du Vietnam. Que feriez-vous de votre
vie ? A mon avis, tout en reconnaissant la nécessité de
protester, on doit prendre conscience du fait que pro-
lester, contester n'est pas la seule forme de l'activité
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humaine ; je pense qu’il est extrémement important
pour les jeunes générations de chercher un cadre do
référence, une orientation et une dévotion qui ne
soient pas ceux du monde bourgeois, totalement suby
jectifs, ni ceux de la religion, prescrits par des dogmen
et par les institutions appuyant ces dogmes ; mais de
chercher plutot des valeurs conduisant a une plus
grande vitalité, dans le sens humaniste du terme. 1l
ne faut pas avoir peur d'affronter les problemes spirl-
tuels de notre existence humaine.

Notes
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édité par Erich Fromm leday, 1965). Réunions d’arti-
cles de marxistes américains et européens
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